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POSTEWANGELIKALNE POSZUKIWANIA
TOZSAMOSCI KOSCIOLA

Kryzys w kulturze Zachodu trwa. Dotyczy on rowniez sfery religii.
Tradycyjnie chrzescijanska Europa na nowo szuka swojej tozsamosci.
W czasach postmodernistycznej dekonstrukcji, decentralizacji i plurali-
zmu Kos$cioly podejmuja dziatania w celu okreslenia swoich celow i roli
spotecznej. Koncza si¢ czasy, kiedy wartosci chrzescijanskie byty wpaja-
ne instytucjonalnie. Panstwa chca by¢ dzisiaj oddzielone od jednej religii,
majacej charakter metaopowiesci. Typowym przykladem sa Stany Zjed-
noczone — niegdy$ panstwo promujace chrzescijanski model zycia, dzisiaj
z duma realizujace zakaz jakichkolwiek dziatan religijnych w szkole, zeby
cho¢ w najmniejszym stopniu nie urazi¢ uczuc¢ przedstawicieli innych
nurtéw religijno-filozoficznych. Réwniez rodzina przestata by¢ oczywi-
stym miejscem wpajania ideatow religijnych. Kosciot i religia coraz bar-
dziej staja si¢ wyborem, a nie narzucong koniecznoscia. Nawet jesli kto$
jest juz cztonkiem jakiego$ Kosciota, to czesto jego wiara daleko odbiega
od oficjalnej doktryny wyznania. Nastapita prywatyzacja wiary, dokonuje
si¢ selekcji zawartosci katechizmow. Coraz wigkszemu zatarciu ulegaja
granice migdzy cztonkami réznych wyznan, tracacych swoja wyrazisto§¢
i jednoznaczno$¢ kulturowo-teologiczna. Pojawiaja si¢ coraz to nowe
grupy religijne i sekty, probujace zagospodarowac chaos i pustke ducho-
wa. Liderzy New Age, z Shirley MacLaine na czele, oglosili juz dawno
koniec ery chrzescijanskiej 1 poczatek nowej Ery Wodnika. W tej sytuacji
przysztosé chrzescijanstwa w Europie wydaje si¢ zagrozona'. Niewatpli-

" Por. J. Marianiski, Religia i Kosciol miedzy tradycjq i ponowoczesnosciq. Studium
socjologiczne. Krakow 1997, s. 59.
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wie zmiany kulturowe zmuszaja poszczegolne denominacje do tworczych
reakcji 1 w tym sensie sa zjawiskiem pozytywnym, bowiem stanowia sit¢
sprawcza nowych trendoéw, ognisk zapalnych, koncepcji teologicznych.

Katolicyzm wobec postmodernizmu

Mogtoby si¢ wydawacé, ze Kosciot katolicki niechgtnie odpowiada na
postmodernistyczne wyzwania, poniewaz nie przeszedt jeszcze przez
faz¢ modernizmu. Pius X, potgpiajac oficjalnie w 1907 roku modernizm
rozumiany jako gloryfikacja rozumu kosztem wiary, narazit si¢ na za-
rzuty o wstecznos¢, nienaukowo$¢, zacofanie. Ale przeciez takze post-
modernizm oskarzany jest o nienaukowos$¢ tylko dlatego, ze odchodzi
od pozytywistycznie pojetej nauki. Moze wige Kosciot katolicki blizszy
jest wspotczesnej kulturze niz modernistyczne Koscioly protestanckie,
szczegolnie te w wersji liberalnej? Przeciez katolicka symbolika, prze-
zywanie wiary, subiektywizm i uczuciowos¢ koresponduja z postmoder-
nizmem bardziej niz protestancka kalkulacja, dogmatyczny chtod i ak-
cent potozony na rozumowe pojmowanie wiary. Max Weber dostrzegat
wyrazng r6znic¢ pomigdzy Kosciotem katolickim a Kosciotami prote-
stanckimi w ich sposobie przezywania wiary i stosunku do dogmatow,
co ma zdecydowany wptyw na wigksza racjonalizacj¢ wiary w prote-
stantyzmie niz w katolicyzmie®. Takze Leszek Kotakowski w swej pracy
poswigconej chrzescijanstwu bezwyznaniowemu XVII wieku stwierdza,
ze ,,Kosciot katolicki zawsze byt o wiele bardziej tolerancyjny wobec
mistycyzmu niz koscioty reformowane, ktére im bardziej stabilizowaty
si¢ pod wzgledem organizacyjnym, tym mniej byty zdolne do tolerancji
wobec poczynah mistycznych™.

Obecnie w Europie Zachodniej odzywa zainteresowanie katolicy-
zmem, a jeszcze bardziej prawostawiem. Méwi si¢ o modzie na ikony.
Niektorzy znani przedstawiciele $wiata protestanckiego (np. Franky
Schaeffer) decyduja si¢ nawet na oficjalne przejscie do Kosciota prawo-
stawnego. Pociagajaca jest jego tajemniczo$¢, niedopowiedzenie, emo-
cjonalno$é. Robert Slesinski, zaangazowany w dialog katolicko-prawo-

% Zob. M. Weber, Drogi zbawienia i ich wplyw na sposob zycia. W: tegoz, Szkice
z so¢jologii religii. Warszawa 1995, s. 249.
3 L. Kotakowski, Swiadomos¢é religijna i wigz koscielna. Warszawa 1997, s. 42.
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stawny, w artykule pt. Postmodernizm a duchowe bogactwa Wschodu
chrzescijanskiego stwierdza, ze nowozytno$¢ jest przede wszystkim
zjawiskiem zachodnim i — w zwiazku z tym, Ze roszczenia ery nowozyt-
nej stracity juz swa popularno$¢ — gltos Wschodu, zarowno chrzescijan-
ski, jak tez niechrzescijanski, do tej pory pozostajacy w cieniu i milcza-
cy, moze wreszcie si¢ spotka¢ z bardziej przychylnym przyjeciem’.
Takze Kos$ciot katolicki coraz czg$ciej miewa postmodernistyczne obli-
cze. Multimedialna msza dla mtodziezy, odprawiona w potowie 1998
roku przez Prymasa Glempa w Gnieznie, zafascynowala tysiace uczest-
niczacych w niej mtodych ludzi.

Niektorzy katoliccy komentatorzy traktuja jednak postmodernizm
jak zagrozenie, ktoremu nalezy przeciwdzialaé, poniewaz tak naprawde
wspotczesny cztowiek uwiklany jest w zaklety krag uzywania, rozkoszy,
pieniadza, narkotykow, zabawy’. Ks. Alfred Dyr widzi w postmoderni-
zmie zagrozenie dla wlasciwego zrozumienia liturgii. Boi si¢ wielo-
znaczno$ci w interpretacji symboli liturgicznych, brak szacunku mini-
strantow do celebranta nazywa analogia do postmodernistycznego za-
kwestionowania autorytetow, a niechlujstwo w ubiorze prowadzacych
liturgi¢ uwaza za wynik ducha postmodernizmu. Wszelkie zmiany sa
zatem niepozadane i nalezy broni¢ ustalonej liturgii przed prébami do-
stosowania jej do wspolczesnej kultury®. Pewna ostrozno$é w przyjmo-
waniu nowych wzorcoOw zaleca takze Jan Pawet 11, ktory w encyklice
Veritatis Splendor wyraznie domaga si¢ jednoznacznego nauczania
w tak podstawowych sprawach, jak: jaka jest natura cztowieka, jaki jest
sens i cel jego zycia, co jest dobrem, a co jest grzechem'. Jest to ostrze-
zenie, aby kaznodzieje nie przestali by¢ Bozymi heroldami, stajac si¢
ludzkimi terapeutami. Jednak Jan Pawet II wielokrotnie zachecat do
otwartos$ci na kultur¢ i wykorzystania jej w dziele ewangelizacji. Jego
zdaniem ewangelizacja to takze spotkanie z kultura kazdej epoki'.
W Kosciele katolickim wyraznie wspoétzawodnicza ze soba dwie ten-

* Zob. R. Slesinski, Postmodernizm a duchowe bogactwa Wschodu chrzescijariskie-
go. ,,Communio” 1994, nr 6.

5 Zob. ks. L. Balter, Postmodernizm. ,,Communio” 1994, nr 6.

S Por. ks. A. Dyr, Postmodernizm w liturgii. W: Postmodernizm. Wyzwanie dla
chrzescijanstwa, red. Z. Sareto. Poznan 1995, s. 96.

7 Zob. Jan Pawel I, Encyklika Veritatis Splendor.

8 Por. Jan Pawet II, Przekroczyé prég nadziei. Lublin 1994, s. 93.
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dencje: przeciwna realizacji uchwat Vaticanum II oraz otwarta na §wiat
i dialog, ktéra niewatpliwie ma wiele wspolnego z postulatami kultury
postmodernistycznej.

Wielu katolickich teologow probuje ,,ujarzmi¢” postmodernizm,
nie odwracajac si¢ od niego i raczej wykorzysta¢ jego przejawy
w dziele ewangelizacji. Zbigniew Sareto w nowych trudnos$ciach widzi
wyzwanie dla Kos$ciola, ktory musi zrozumie¢ nowa sytuacje, zinter-
pretowac ja i dostosowaé do niej swoje dziatania’. Johan van der Vloet
stwierdza wprost, ze ,,wielki dramat wspolczesnej teologii polega na
tym, ze wigkszo$¢ teologéw wciaz jeszcze zyje i mysli jak cztowiek
czasow nowozytnych. Teolodzy ci roOwniez pracuja, opierajac si¢ na
kategoriach nowozytnych. Tymczasem wigkszo$¢ ludzi Zachodu my-
§li, a zwlaszcza postepuje w sposob postmodernistyczny”'’. Teolodzy
katoliccy nie akceptujacy postmodernizmu zdaja sobie sprawe z za-
grozen z niego wynikajacych. Za najwigkszy z nich uznaje si¢ chyba
relatywizm. Ale nie jest to sytuacja zmuszajaca chrzescijan do uciecz-
ki i pesymizmu. Dla biskupa Dadeusa Grigsa nie do pomyslenia jest
jaki$ czas pochrzescijanski. Chrzescijanstwa w jego ocenie nie da si¢
mierzy¢ rygoryzmem moralnym czy ortodoksyjnoscia doktrynalna,
lecz jedynie zdolnoscia do dawania skutecznych propozycji w kon-
kretnych sytuacjach''. Katoliccy teolodzy zdaja sobie sprawe z mozli-
wosci 1 szansy chrze$cijanstwa w czasach odchodzenia od moderni-
stycznego racjonalizmu. Juan Jose Garrido nie ma watpliwos$ci, ze
kryzys religii dotyczy nie tyle Boga i duchowosci jako takiej, ile jej
modernistycznej formuty — absolutow ludzkich, ktore zastapily Boga'”.
W tym $wietle Europa potrzebuje pilnie nowej ewangelizacji i nowej
inkulturacji chrzescijanstwa, ktéra nie moze juz polega¢ na obronie
racjonalnosci, lecz na zyciu z istoty wiary.

Za takimi wnioskami teoretycznymi ida praktyczne przyktady za-
stosowania postmodernistycznej metodyki w katolickiej teologii prak-
tycznej, np. w homiletyce. Ks. Jozef Kotodziejezyk przedstawia nowa

° Postmodernizm..., s. 5.

197, van der Vloet, Wiara wobec wyzwan postmodernizmu. ,,Communio” 1994, nr 6,
s. 66-67.

""'D. Grigs, Przezwyciezanie wspélczesnosci. ,Communio” 1994, nr 6, s. 21.

123, J. Garrido, Misja chrzescijariska w czasach kryzysu kultury. ,,Communio” 1994,
nr 6, s. 94-100.
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koncepcje kazania jako dzieta otwartego, na wzor dzieta sztuki. Zwal-
nia ona kaznodziejow z troski o to, by stuchacze jednoznacznie rozu-
mieli przekazywane im tresci, stuchaczom za§ pozostawia duzg swo-
bodg¢ w rozumieniu i interpretacji, a wigc w odbiorze styszanych tre-
§ci'’. Centrum rzeczywistosci religijnej przestaja by¢ abstrakcyjne
dogmaty, a staje si¢ codzienna rzeczywisto$¢ wiernego, widziana jed-
nak w $wietle Stowa Bozego'®. Ks. Julian Warzecha dochodzi do
wniosku, ze w pewnym sensie roéwniez Bibli¢ mozna traktowac jako
dzieto otwarte, pozostawiajac jego dokonczenie, interpretacje, zyciowa
realizacj¢ kazdemu, kto z Biblia wchodzi w interakcjg. Czlowiek, od-
biorca podchodzi do Biblii z pytaniami, z trudnos$ciami, na ktoére ona
moze mu da¢ odpowiedzi na miarg jego otwarcia. Ale i Biblia stawia
pytania, na ktére z kolei cztowiek musi odpowiedzie¢. I tak dialog
moze trwaé bez konca. Zrodto bowiem, jakim jest Biblia, nie wyczer-
puje sie"”. (Takie wnioski zbudowane sa na podstawie wczesniejszych
postulatow teologow protestanckich, np. o otwartym, aktywnym cha-
rakterze Biblii mowi teologia egzystencjalna, a do estetycznych walo-
row teologii praktycznej nawiazywat juz Friedrich Schleiermacher).
Do ciekawych wnioskéw w konteks$cie metodologii przekazu ewange-
lii wspotczesnemu cztowiekowi dochodzi ks. Zbigniew Sareto. Wy-
chodzac z zatozenia, ze w zsekularyzowanym spoteczenstwie powo-
tywanie si¢ na argumenty z zakresu porzadku i harmonii zewngtrznego
$wiata nie moze skutecznie pobudza¢ cztowieka do uznania stworcy,
Sareto stwierdza, ze do aktu wiary nie doprowadzaja czlowieka dok-
trynerskie pouczenia ani czysto racjonalna argumentacja. Podstawa
mowy o Bogu musi by¢ dzisiaj ludzkie doswiadczenie'®. Jednym
z przyktadow takiego przepowiadania jest poezja, bowiem opowiadane
przez poetdw przezycia sa znane wszystkim ludziom i dlatego teksty te
potrafia je przypomina¢ i przywotywac'’.

1 Ks. J. Kolodziejezyk SAC, Postmodernistyczna koncepcja kazania. W: Postmo-
dernizm..., s. 84-85.

! Ibidem, s. 84-85.

15 Ks. J. Warzecha SAC, Otwarto$é tekstu biblijnego? Uwagi i refleksje na margine-
sie ksiqzki U. Eco, Dzielo otwarte. W: Postmodernizm..., s. 127.

16 Ks. Z. Sareto, Gloszenie Stowa Bozego w ponowoczesnosci. W: Postmodernizm...,
s. 146.

"7 Ibidem, s. 152.
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Jesli za jeden z przejawow postmodernizmu uznaé przenikanie sig
kultur, to niewatpliwie wyjatkowo ciekawa postacia w tym konteksScie
jest Anthony de Mello. Ten urodzony w Indiach jezuita stat si¢ chrzesci-
janskim guru, laczacym filozofi¢ Wschodu z tradycja europejska.
W praktyce duszpasterskiej wykorzystywal swoje wyksztalcenie psy-
chologiczne, przez co narazit si¢ na zarzuty chrzescijanskich fundamen-
talistow o zwiazki z filozofia New Age. A jednak nigdy nie przestal by¢
ksigdzem i do konca swojego zycia (zmart w 1987 roku) byt aktywnym
glosicielem  niekonwencjonalnych  pogladow  filozoficzno-teolo-
gicznych. Anthony de Mello niejednokrotnie cytowal mistrzow chrzesci-
janskich obok urywkéw ze $wietych ksiag hinduizmu, odnajdujac
w obu tych zrédtach madro$¢'™. Nawiazujac do chrzescijanskich misty-
kéw, zrywal z modernistyczng nadzieja na znalezienie ostatecznych
odpowiedzi na pytania cztowieka, bowiem nie istnieje wyjasnienie
wszelkiego cierpienia, zta, mgczarni, zniszczenia i glodu na Swiecie'.
Ogromna popularno$¢, jaka cieszyt si¢ Anthony de Mello (do dzi$ jego
ksiazki rozchodza si¢ w ogromnych naktadach na calym $wiecie),
$wiadczy o tym, ze sposob jego dziatania i poglady byly skutecznym
wyj$ciem naprzeciw potrzebom wspotczesnego cztowieka z poselstwem
Ewangelii, ktorej pozostal wierny wbrew oskarzeniom o synkretyzm
religijny™.

Protestantyzm wobec postmodernizmu

W protestantyzmie odejs$cie od modernistycznego sposobu myslenia
rozpoczglo sig wraz z rozwojem teologii egzystencjalnej. Miala ona
wiele odmian, jednak zawsze opierala si¢ na zasadzie wypracowanej
przez Kierkegaarda, wedhug ktorej chociaz gramatyczne, leksykalne
i historyczne studiowanie Biblii jest konieczne, to jednak jest to tylko
wstep do prawdziwej jej lektury. Aby czyta¢ Biblig jako Stowo Boga,
trzeba czytac ja z goracym oczekiwaniem, w rozmowie z Bogiem. Bez-
myslne lub beztroskie, akademickie czy zawodowe czytanie Biblii nie

8 A. de Mello, Przebudzenie. Poznan 1996, s. 88.

1 Ibidem, s. 92.

2 We wrzesniu 1998 roku Kosciol katolicki oficjalnie zakazal wydawnictwom
jezuickim publikowania ksiazek Anthony’ego de Mello.
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jest czytaniem jej jako Stowa Boga. W tym $wietle Biblia nie jest histo-
ria, cho¢ zawiera historig; nie jest podrecznikiem teologii, cho¢ zawiera
teologig. Jest to ksigga o egzystencji, o zyciu w jego najbardziej rozle-
glym wymiarze, o Bogu. Aby rozumie¢ ja na tym poziomie, trzeba ja
czyta¢ egzystencjalnie. Przez takie egzystencjalne czytanie Biblia moze
sta¢ si¢ Stowem Boga skierowanym do czytelnika®'.

Niektorzy zwolennicy postewangelikalizmu, czyli ponowoczesnej
recepcji chrzescijanstwa, chetnie odwotuja si¢ dzi§ do Bartha i Bultma-
na. Wedhug innych to Schleiermacher ,,uduchowit” religi¢, dostrzegajac
w niej aspekt psychologiczny i symboliczny i w ten sposob paradoksal-
nie potozyt fundamenty pod pozanaukowe (bez ratio jako podstawy
poznania) rozumienie prawd religijnych.

Postewangelikalizm okre$lany jest jako przyjgcie pewnych zasad
ewangelikalizmu z jednoczesnym wyjéciem poza jego ograniczenia™.
Wynika to z przekonania, ze kazde ujgcie wiary nierozerwalnie zwigza-
ne jest z kultura i jezykiem cztowieka wierzacego. Jest to proba wyjscia
naprzeciw potrzebie duchowosci i zawrdcenia czlowieka od mysli New
Age z powrotem do Boga Biblii. W dziedzinie teologii nie charakteryzu-
je si¢ on juz tak bezwzgledna pewnoscia dogmatyki, jak to jest
w przypadku ewangelikalizmu™. W wielu krajach daje si¢ zauwazy¢
kryzys dotychczasowych form zycia koscielnego, pojawiaja si¢ wszakze
nowe metody i formy kulturowe, poprzez ktére wiara jest wyrazana.
Cytowany wczesniej angielski pastor Dave Tomlinson kilka lat temu
rozpoczat dziatalno$¢ koscielna w pubie w potudniowym Londynie.
W czwartkowe wieczory, w niekonwencjonalny sposob, ludzie maja
okazje stysze¢ Ewangelig, zwiastowana jednak inaczej niz dotychczas.
W latach dziewigédziesiatych XX w. muzyczny zespdt Rainforest orga-
nizowal we Wroctawiu happeningi pod nazwg ,,kolacja z Rainforest”,
ktére przyciagaty mtodziez. W czasie takiego spotkania grano muzyke
rockowa, spozywano wspolny positek, sktadano konkretne $wiadectwa
Bozej obecnosci w zyciu mtodych ludzi. Zwolennicy postewangelikali-
zmu przekonuja, ze Koscioly nie nadazaja za zmianami w kulturze,
realizujac modernistyczne koncepcje pedagogiczne. Ta konserwatywna
postawa wyraza si¢ m.in. w obronie tradycyjnego (patriarchalnego)

2! B. Ramm, Protestancka interpretacja biblijna. Gdansk 1996, s. 43-44.
22 D. Tomlinson, The postevangelical. London 1995, s. 7.
* Ibidem, s. 10.
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modelu rodziny i przedstawianiu go jako jedynie biblijnego, a tymcza-
sem wydaje si¢ on bardziej zwiazany z kultura klasy $redniej i nie sta-
nowi absolutnego, ponadczasowego modelu. Réznice pomigdzy ewan-
gelikalizmem a postewangelikalizmem w podej$ciu do matzenstwa do-
tycza np. roli i odpowiedzialno$ci matzonkow. Tradycjonalisci beda
broni¢ dominujacej roli m¢zezyzny, cho¢ wigkszo$¢ malzenstw opiera
si¢ obecnie na swego rodzaju kontrakcie, porozumieniu pomi¢dzy mat-
zonkami. Inna roznica dotyczy roli ceremonii $lubnej i, co si¢ z tym
wiaze, dozwolonego poczatku zycia seksualnego. Czy oficjalny $lub
rzeczywiscie rozpoczyna malzenstwo, czy jedynie je legitymizuje? Oto
jedno z pytan postewangelikalnych chrzescijan. W takim ujgciu bez-
btedno$¢ Biblii nie polega na tym, ze nie ma w niej zadnych niescistosci
(bo takie sa), lecz na tym, ze Bog przez nia przekazuje §wiadectwo
o jedynym Bozym Stowie — Jezusie Chrystusie. Wedlug Bartha Biblia
nie jest Stowem Bozym, lecz staje si¢ Stowem Bozym. Ta subiektyw-
no$¢ w jej odczytywaniu jest podkreslana przez wielu wspotczesnych
zwolennikéw postewangelikalizmu. Zasadnicze dla tego stanowiska
znaczenie ma roéwniez przez rozumienie Bartha Bozego wybrania. Przez
Jezusa wszyscy ludzie moga by¢ wybrani do pojednania z Bogiem.
W tym niektérzy widza otwarta droge do uniwersalizmu®*. Teologiem,
na ktérego czgsto powoluja si¢ zwolennicy postewangelikalizmu, obok
Karla Bartha jest Paul Tillch. Wedlug niego pewne elementy rzeczywi-
stosci da sig¢ przekaza¢ poprzez pojgcia o charakterze pozytywistycz-
nym, a pewne jedynie za pomoca artystycznych symboli®. Tillich uwa-
zat, ze okresy Reformacji i Ortodoksji podporzadkowane byly karte-
zjanskiemu sposobowi myslenia, kiedy to nie bytlo miejsca na symbo-
lizm odnoszacy si¢ do immanentnej rzeczywistosci, czyli do egzystencji
ludzkiej. Wiek XX za$ byl zwrotem w kierunku cztowieka, dostrzeze-
niem cztowieka.

Jednym z przejawoéw postmodernizmu jest feminizacja kultury. Pro-
testantyzm ma niemate zastugi w wyréwnywaniu pozycji mezczyzny
i kobiety. Juz wielcy reformatorzy — Luter i Kalwin — przeciwstawili si¢
pogladowi, ze kobieta jest z natury nieczysta i to ona przede wszystkim
przez seks zwiodta cztowieka. Reformacja — w koncepcji powszechnego

#* Por. D. L. Smith, 4 Handbook of Contemporary Theology. Wheaton 1992, s. 28,
30.
2 P, Tillich, Pytanie o Nieuwarunkowane. Krakow 1994, s. 139.
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kaptanstwa — podkreslata, ze przed Bogiem kobieta i mezczyzna sa
réwni. Kwakrzy i metodysci w Anglii dopuszczali kobiety do urzedow
koscielnych. W XIX wieku wiele organizacji kobiecych miato chrzesci-
janskie podtoze (np. zatozona w 1869 roku Women’s Christian Tempe-
rance Union). W latach szes¢dziesiatych XX wieku powotano do zycia
najwigksze organizacje feministyczne (np. NOW — National Organiza-
tion of Women, 1966) oraz wydawnictwa feministyczne (MS, 1972).
Byt to czas, kiedy réwniez w kregach koscielnych odwaznie méwiono
o potrzebie wigkszego udziatu kobiet z zyciu duchowym. Dzialalno$¢
rozpoczglo wielu teologéw feministycznych, ktérzy dokonywali dekon-
strukcji dotychczasowego rozumienia Biblii. Wysunigto m.in. argument,
ze niektore fragmenty (np. 1 Tym 2,12 — Nie pozwalam za$§ kobiecie
nauczac¢, ani wynosi¢ si¢ nad meza; natomiast powinna zachowywac si¢
spokojnie) nie sa oryginalnego pochodzenia, lecz zostaly dodane p6z-
niej. Niektorzy udowadniali, ze pewne teksty, np. opis raju i upadku
czlowieka, sa po prostu symbolem®. Rezultatem takiej hermeneutyki
byto odejscie od nazywania Boga — Ojcem i uzywania rodzaju meskiego
wobec Niego jako przezytku kulturowego. Wielu zwolennikéw tej kon-
cepcji Modlitwe Panska zaczyna stowami — Ojcze, Matko Nasza, ktora
jestes w niebie. Wedhug teologii feministycznej dominacja megzczyzny
nad kobietg i caty system patriarchalny jest skutkiem upadku cztowieka.
Bozym zamiarem bylo, aby mgzczyzna i kobieta zyli w petnej harmonii
i rownosci, gdyz przed nim wszyscy sa rowni. Dlatego rowniez w Ko-
Sciele powinniSmy dazy¢ do calkowitego rownouprawnienia kobiet
1 mezczyzn, takze w sferze przywodztwa i ordynacji do stanu duchow-
nego. Obecnie kobiety moga byé duchownymi, z funkcja biskupa
wlacznie, m.in. w Kosciotach luteranskim, metodystycznym, anglikan-
skim i baptystycznym. Innym przejawem ponowoczesnosci w chrzesci-
janstwie jest ekumenizm. Tillich odrzucat ,,zawgzenie” i ekskluzywne
postrzeganie chrzeécijaﬁstwa27. Napigcie wystgpujace migdzy réoznymi
religiami moze mie¢ i ma pozytywne skutki. Dlatego nie nalezy unikaé
dialogu nie tylko pomigdzy ugrupowaniami chrzesécijanskimi, ale trzeba
dazy¢ do dialogu pomigdzy wielkimi religiami. Wszelka izolacja pro-
wadzi wszak do choroby i $mierci.

%6 7ob. P. Trible, God and the Rhetoric of Sexuality. Philadelphia 1978.
2P, Tillich, Pytanie o Nieuwarunkowane..., s. 289.
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Niewatpliwie realizacja tych postulatow niesie z soba duza dozg ry-
zyka, jest bowiem odwaznym wkraczaniem Kosciola w rzeczywistosé
»tego $wiata”. Przyszlo$¢ pokaze, czy ten kierunek bedzie sprzyjat roz-
wojowi Kosciotdéw, czy raczej pograzat je w kryzysie. Ryzyko i wykra-
czanie poza zastane formy wydaje si¢ jednak koniecznym atrybutem
rozwoju i zycia.
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